LEOPOLD KRETZENBACHER

Kulturbedingungen und
Funktionen der mittelalterlichen Legende

U“NVERKEN_NBAR STEHT UNTER DEN GATTUNGEN der mittelalterlichen ,,Volks®-
Er;a.}}_lung die Legende mit den ihr eng verwandten anderen Formungen einer
religidsen sogenannten ,»Volkspoesie!* (wie Legendenlied, Hymnus, ,,Leich®) an
erster Stelle nach_ Anzahl, Funktionsfiille, Wirkbreite und Wirkungsdauer. Thre
volle Bedeutung innerhalb des geistigen Lebens ist in Ost und West freilich nur
vor dem geschichtlichen Prégungs- und Wirkungsbilde von Staat und Kirche
mittelalterlich-theokratischer Ordnung mit Priester- und Monchtum, mit volks-
naher Klosterkultur und aus der Primirtendenz duflerer und innerer Mission
sichtbar zu machen. Freilich war die Legende des Mittelalters, ohne die es ein
Verstindnis sehr vieler Bildaussagen vor allem der Hochkunst gar nicht gibe, von
Seiten der Volkskunde, einer Ethnologia Europaea wie der in ihr integrierten
. Religivsen Volkskunde* (Wallfahrtswesen, Ikonographie, Liedsang, Volksschau-
spiel geistlicher Thematik usw.) allzulang als Stiefkind kaum beachtet, minder
bewertet worden. Zu sehr war hier die fiir den gesamten Protestantismus und
fiir die von dort her entscheidend vorangetriebene Volkskunde-Forschung des ge-
samten 19. Jahrhunderts nach den Briidern Grimm die Verurteilung durch Martin
Luther von 1537 wirksam, demzufolge die ,Legende® recht eigentlich eine ,,Li-
gende* sei®. So hat denn auch insbesondere im Gefolge der westlichen Glaubens-
spaltung im friihen 16. noch nahezu das ganze 19. Jahrhundert in der Legende
weniger die geistliche Schwester der Sage oder des Mirchen (es gibt ja auch gleich-
bedeutsam in Ost wie in West die ,.Legendenmérchen®) als vielmehr eine Art
verwilderter Religions- und Kirchengeschichte gesehen.

Also bedurfte es eines vollig neuen Verstandnisses fiir das ,Mittelalter* zwi-
schen Byzanz und Rom, um auch die Lebensbedingungen der Legende nicht nur
im Rahmen religioser Devotion, sondern eben im Gefiige der Gesamtstruktur
mictelalterlichen Lebens als Sein unter dem zih verteidigten Bezugsdreieck von
,,Gott*, Kirche und Feudalstand zu erkennen. Hier hatte mein mir unvergeflicher
Lehrer Joseph Matl (1897—1974) klare Finsichten mutig und wirkungsvoll in
mehreren Studien zu Apokryphen und Legenden Ost-, Siidost- und Mitteleuro-
pas vertreten®. Es bleibt grundlegend wichtig, unter _Mittelalter nicht nur seine

1. Zum umstrittenen Begriff vgl. H. Bausinger, Formen der ,Volkspoesie*. Berlin 1968; zur
,Legende™ S. 185 ff.

2?  wer der Heiligen Ligenden ... mit jren Wundern aufbracht ... M. Luther, Deutsche
Schriften, Teil VIII, S. 36; zur wedhselnden Beurteilung der Legende durch Luther zwischen
1530 und 1537 vgl. H. Rosenfeld, Legende. Sruttggrt,_.’:. Aufl. 1972, S. 69 £, ;

3. Vgl die wertvolle, Gesamt-Europa beriicksichtigende Sammlung: F. Karlinger—B. Myky-
tiuk, Legendenmirchen aus Europa. Diisseldorf-Koln 1967. g k ES A

4. Vgl. in Auswahl: J. Matl, Inferno e pene infernali nelle raffigurazioni bulgare. Ricerche Sla-
vistiche I1I, Rom 1954, S. 114 £f.; Idem., Verbreitungswege und Priformation ~mternamonaler
Erzahlstoffe bei den Slaven. Internat. Kongref ders Voslﬁs;f'rzigiunggorscéai’iﬁndfire}l: unicf‘ ioplfn‘1

5 ig in 1961, S. 1 . Idem, Zur Et er Familien- un
pesme Ao b und'R"e'fe;ate\’fo:?lE:};ed der Kroaten, Serben und Bulgaren. Zbornik za
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Sy g e e g - Bd. 40, Zagreb 1962, S. 355 ff. Idem, Diffusion und
narodm Zivot i obicaje Juinib Slavena, ¥ : congrés international des
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étudgs balkaniques et sud-est européennes, Sofia 1966, V11, Sofia 1971, S. 843 ff.
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& friihe und seine hohe Zeit zu verstehen®. Auch der in der.Erzahlforpll‘,‘,Legende
o same ihren Sonderprigungen als ,.Legendenballade®, ,,Legendensgxe , »Legen-
3 denlied® breit ausschwingende, in Motivenreichtum unthongenfléllehs}lch ippig
a4 ; « N =y ¥ o iind o Lol ey
o auslebende ,,Herbst des Mittelalters” 1st mit einzubezie g

sich namlich auch im Erzéhlerischen ers:gunliche._Ko.ntinu_it:'iten._Entg_e:gen. manchen
< Anschauungen auch noch von heute blieben nidmlich die bereits friihmittelalter-
] lichen und mithin lange vor den groflen, z. 'I' bereits systematischen L{?gen(:ien-
sammlungen (Legenda aurea; Dialogus m'zrczculomm;. Speculum  bhistoriale;
Promptuarium; Magnum Legendarium Austriacum; Passional usw) bestehen'den
Gegebenheiten des kirchlich-offiziellen, d. h. im Westen des romxsdw.—dogmat‘;'sch
bestimmten Glaubenlebens wie jene der vielgestaltigen sogenannten ,,Volksfrom-
migkeit mindestens bis zur protestantischen Reformation, meist z:{ber sogar bis
in die Barocke, ja vereinzelt noch erheblich dariiber hinaus ,,lebendig®.

So z. B. die katechetisch-pastoral intendierte, unmittelbar ,,verstindliche® Lc.e-
gende vom warnend aufgezeigten Siihnetod der Freveltinzerin Salome, die
,Schuld® trigt am Enthauptungs-Tode des Prodromos, Johannis des Taufers und

i A S

.1‘ die nach einer weit iiber tausend Jahre tradierten, als exemplum wirkungsvollen
: Erzihllegende denn auch nach dem alttestamentlich vorgegebenen contrapasso-
& Prinzip (Buch der Weisheit 11, 16) zur Strafe ihr eigenes Haupt qualvoll abge-
b schnitten verlieren muff, da sie auf dem FEise tanzend einbricht und ihr in den

verzweifelten Drehbewegungen, die dennoch kein Entrinnen ermdglichen, das
- eigene Haupt von der Scholle abgetrennt wird”. Diese fiir Byzanz und seine so
- oft bekundete Abneigung gegen das Weib an sich, als dessen Gegenpol nur die

£ Movoryte tiberhdht wird, und gegen den Tanz als der weiblichen Verfithrungs-
kunst an sich kennzeichnende Frevellegende begegnet denn auch bei Dorotheos
von Tyros, dessen nicht unmittelbar auf uns gekommenes theologisches Werk
freilich von den einen auf das 6., von anderen erst in das 9. Jahrhundert zu
Byzanz datiert wird. Wenn es auch vorerst noch unklar ist, ob dieser Do-
rotheos von Tyros der ,Erfinder und Ersterzihler dieser Legende um die
: grifiliche Sithne der Freveltinzerin Salome ist oder ob ihm hier der (ebenfalls
nicht datierbare) spanische Chronist Flavius Julius Dexter in seinem Chronikon
ad annum 34 vorangegangen war, soviel steht fest: der Motivkern der Warnle-
gende vom contrapasso-Tode der Salome (manchmal als Herodias) durch ihre

i R

o 5. Zur lebhaft gefithrten Diskussion vgl. K. Bosl, Eurcpa i i i i

% - K. ; pa im Mittelalter. Wien-Heidelberg
¢ 19‘:?}’]0. besp. S. 11 ff., 15fF.; T Voss, Das Mittelalter im. historischen Denken Frankreichs. Unter-
¢ su6 u;gcx;{zur Gt;)séldxldute des Mittelalterbegriffes und der Mittelalter-Bewertung. Miinchen 1972.

5 . retzenbacher, Legendenlied, Handbuch des Volksliedes, hrsg. v. R. W. Brednidh,
; L. Réhrich, W. Suppan. Bd. 1, Die Gattungen des Volksliedes. Miinf:lien ;;%S,VS. 323 ff. it

7. Zum Nachfolgenden (einschliefli i
Tanz zum Tode. Zum Kon(tinuititlsisr(l)dblleliegei[) Rkumentatlon) T e e

1 pr bei Apokryphen und Legenden, in Alpes Orientales
3 Ye, f;sinv._ri.zlii:rzt und M. Mamcetoy, Ljubljana 1969, S. 183 fffs — Zu den %{faml?égenden
'T i fessttlicee® Zumenﬁg;:;{a;ﬁs&rshawgd-len Kontaktzoneg: L. Kretzenbacher, Freveltanz und
¢ 144. Jg., Klagenfurt 1954, S, 843 ?fr.l; Id:ng_:ﬂlYPUS o e o

3 : y i Tanzverb d : : :
| Predigtexempel in d zverbot und Warnlegende. Ein mittelalterliches
Bonngl%l, g.elel?f. er steirischen Barodkpassologie. Rhbeinisches ]a,,,fad, fiir Volkskunde XII,
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decollatio auf dem Eise bleibt mit unverinderter Folgerichtigkeit der ethischen
Begriindung solch einer ,,Stihne® bereits hier im Diesseits erstaunlich lange und
tiber weite Gebiete des Abendlandes hin konstant. Wir begegnen ihm beim byzanti-
nischen Hagiographen Georgios Kedrenos (11./12. Jh.) in seiner Zivodug ioTopiév.

Weiteres (und hier als Vordeutung auf das Strafgericht Gottes gegen Herodes)
beim nichsten I-.I.agmgraphen namens Euripos, der im ausgehenden 10., spitestens
- der ersten Hilfte des 11. Jahrhunderts als Suffragan Athens wirkt. Besonders
deutlich wirkt unsere pastoral intendierte Legende von Salomes Tod nach beim
vielgelesenen byzantinischen Kirchenhistoriker Nikephoros Kallistos Xanthopou-
los (um 1256—1335), dessen Legendenquelle nicht feststellbar ist, bei Dorotheos
von Tyros aber vermutet werden kann. Zur gleichen Zeit wie Nikephoros hatte
sie ja auch Jacobus de Voragine (T 1298) wenn auch nur knapp in seine Legenda
anrea (De decollatione sancti Johannis Baptistae, Cap. XXV) aufgenommen und
jenem Abendlande vermittelt, in dem sich die gleiche Legende lateinisch wie zu-
nehmend vom Mittelalter an in den Volkssprachen reich entwickeln und doku-
mentieren sollte. So im Groflen Seelentrost des niederdeutschen 14, Jahrhunderts,
der wiederum in Handschriften und Drucken von Predigtexempeln, Katechis-
muslehren und erbaulichen Schilderungen mystisch-lyrischer Empfindungen bis
in altdinische und altschwedische Texte unsere Salome-Herodias-Eistodlegende
vermittelt. Nach Nikephoros und Byzanz und erstaunlicherweise eben nicht nach
Jacobus de Voragine richten sich ferner unsere Rarockprediger mit der gleichen
Legende aus. So unter ausdriidklicher Berufung auf Nikephoros Alt-Osterreichs
beriihmtester Barockprediger, der Augustiner-Barfiiler Abraham a Santa Clara
(1644—1709) in der posthum 1721 und wiederum 1722 und 1723 erschienenen,
weithin ,,wirkenden® Erbauungsschrift Abrabamisch Lauber-Hiitt. Ebenfalls
aus Nikephoros hat unsere Salome-Legende der bedeutendste siiddeutsch-dsterrei-
chische Erbauungsschriftsteller, der Kapuzinerpater Martin von Cochem (1634—
1712) in seinem 1677 zu Frankfurt/Main erschienenen, ab der 4. Auflage erst

abgekiirzt so zitierten Groflen Leben Jesu.

Neuerdings 1ifit sich feststellen, dafl diese gleiche Legende, die in einem spiten
steirischen Druck des Groflen Leben Jesu von Maria Zell 1753 sehr breit ausge-
fithre erscheint, mithin wohl auch den dJawischen wie den madjarischen Pilgern
sum zentralen Heiligtum der alten Donaumonardiie leicht zuginglich war, auch
schon erheblich frither beim steirischen Weltpriester Jobann Andreas Graff in
seinem 1699 zu Graz erschienenen, bereits 1700 zu Augsburg nachgedruckten Pre-
digtbande Geistlicher Schatz-Kasten, in welchem allerhand sebr {eost‘bare Tuge‘nd-
Schiitz, und edel-grosser Reichthumb der Verdiensten unte'rschaedlzcber Heiligen
begriffen ... als Anspielung unmittelbar verstandlich anklingt. Sagt“doch. J- A.
Graff wenn er unter den Untaten der Menschheit auch unsere Freveltinzerin ver-
urteilt: Hat der Mensdh mit der frechen Herodiade in aller Welt Eytelkeit herumb
getantzet, und derentwegen anf dem ewigen Eyp solt schlipffern, den Half

brechen, und in die H 51l tantzen .. B

l8. W. Zitzenbacher, Grazer Barockprediger. Graz 1973, S. 70.
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oar ni ndernehmen, wenn in der siidosta}pme{l Symblos_? zwi-

o schfi lger::'zsg?ernn;ndldt S‘T(;lwenen, die weitgehend eben auch egle Vl(‘fn:iunfl(zrt]al}ilrlge
hy Kulturgemeinschaft mit einer gerade von J. Matl so oft undlso eindru di\:teﬂg;.
i cchilderten breiten Oszillationssphire zwischen den Spl:aChnanI(S)nenk et
unser besonderes Legendenbeispiel auch be1'den slowenis en M;.u;;c lp;, igern
#| wiederkehrt. So z. B. beim Laibacher Kapuziner P. Roger (= Michae i ramer,
1667—1728) im posthum erschienenen Predigtwerke slowenischer Sprache unter

5 dem lateinischen Titel eines Palmarium empyre:im, seu _Concwnes CXXVI ht_z’e
1 Sanctis totins anni (1. Teil Klagenfurt 1731; 2. Tml La}bach 1743). Immerhin
; war ja das Kirchenfest der Decollatio Sancti Joannis Baptistae emst‘mals erh.ebhch
P mehr als heute gefeiert, war mit manchetlei Brauchtum”und auch mit Devotional-
¥ Requisiten wie mit dem ,,Johannishaupte® in der Schiissel!® und mit mancherlei
5 Bilddarstellungen der Freveltinzerin Salome verbunden, konnte, ja mufite denn

auch die durch mehr denn ein Jahrtausend tradierte, so spit nqch im Bev_vufitsem
_lebende Legende in Erinnerung bringen. Noch der _sioWEmsche‘Schriftste_ller
o Fran Detela (1850—1926) liftt in seiner Erzdhlung Trojka (1897) eine bauerhch—
o konservative Mutter das als burschikos-sportlich und damit ,,unschicklich® emp-
fundene Verhalten eines Midchens mit unserer Legende als Warnung verurteilen.

DiEses EINE BErspiEL einer funktionsbedingten Legendentradition iiber tausend
Jahre hinweg zwischen Byzanz, Mitteleuropa und Skandinavien mag vorerst fiir
die These von der erstaunlichen Lebenskraft der Legende gentigen. Sie gilt trotz
des Schismas von 1054 und seiner zunichst doch offenkundig nur kirchenrechtlich-
hierarchischen Folgeerscheinungen. Weiters trotz der zunehmenden, historisch
bedingten, machtpolitisch begriindeten Entfremdung zwischen Byzanz und Rom
in beiden Bereichen des mittelalterlichen, d. h. des gesamten vorreformatorischen
Christentums im Abendlande. Das bedeutet aber zumal fiir die Legende als fiir
. eine so schr gekennzeichnete Ausdrucksform des Geistig-Religiosen im Erzihleri-
4 schen, dafl ihre Vorbedingungen als Gattung des Mittelalters seit dem Friihchri-
stentum {iber das Medium Aevum bis zur westlichen Glaubensspaltung im Zeit-
alter von Luther, Calvin und Zwingli die gleichen oder einander weitestgehend

’..'» ahnlich bleiben.

Das erweist die Erkenntnis vielfaltiger Motivgleichheit infolge breiter Stoffent-
G, lehnung aus jenem unerschopflichen Born gemeinsamen Erbes an Erzihlerischem,
den wir unter dem Sammelnamen ,,Apokryphent!* begreifen. Vor allem diese
s Apokryphen bieten und vererben Einzelmotive und gebiindelte Formungen des

9. J. Matl, Europa und die Slaven. Wiesbaden 1964 4 U =
wische Studien. Miinchen 1965 (Stidosteuropiische Arbeiten,(gf;ag:;ehe S . S

10. L. Kretzenbacher, , Johannishdupter® in Innergsterreich. Ein Beitrag zu Verehrung und

b Brauch um Johannes den Tiufer. Carinthia 1, 152. Jg. Klagenfurt 1962, S. 233 ff.
b 11. Als Ausgaben vgl. A. de Santos Otero, Los Evan
: 1963, E. Hennecke—W. Schneemelcher, Neutes
Tiibingen 1959 und 1964. — Zum Stand der
mentlichen Apokryphen. Diisseldorf 1968,

angelios Apokrifos. Madrid 1956, 1. Aufl.
tamentliche Apokryphen. 3. Aufl., bisher 2 Binde
Forschung einfithrend: J. B. Bauer, Die neutesta-
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religivs intendierten ,,Erzihlgutes” in Fiille. Thre Spuren lassen sich iiber das
Mittelalter hinaus ebenso in der spitbyzantinischen wie in der nachreformatori-
schen, d. h. zumal in der barockkatholischen Legendenproduktion und -tradition
katechetisch-funktional verwendet und dichtest gestreut erkennen. Das gilt auch
noch im 17., ja noch im 18. Jahrhundert gerade in orthodoxen Legenden-Samm-
lungen etwa vom Heiligen Berge Athos bei Agapios Landos (aus Kreta, geb. zu
Anfang des 17. Jhs.), bei seinen neugriechischen Weitertrigern wie bei seinen
ruminischen und auch seinen slawischen Ubersetzern; so z.B. beim ukrainischen
Athos-Mbnch des spiten 17. Jahrhunderts Samuil Bakalic, bei Vicentije Raki,
dem serbischen Iguman von Fenek (1750—1818). Solche siidslawischen Ubersetzun-
gen der,,Wunder der Gottesmutter“nach den @uvpdow i Smeparytag @eotonov
nach Agapios Landos, der sie um 1640 aufgeschricben und schon 1641 griechisch
zu Venedig hatte drucken lassen, erscheinen als siest” Cudesa presvjataja Bogorodici
in kyrillischen Lettern 1808 und wiederum 1838 zu Venedig im Drudk, der weit-
hin iiber Siidosteuropa wirkt!? und sich altkroatischen Marienlegenden aus eben-
falls langer Tradition thematisch und funktional vergleichen 1df3c'.

Noch im Gegenwartserbe, wie es sich in tberlieferten Handschriften, in ge-
druckten Sammlungen, in gebetbuchartigen Erbauungsheftchen, in der Verwen-
dung zu Bildauslegung und Verkiindigung!* zumal in den Bereichen von Ortho-
doxie und Katholizismus, freilich heute nur selten im Erzihlgut protestantischer
Geistigkeit erfassen 1B, tritt dieses gemeineurnpdische Erbe des Mittelalters
deutlich hervor. Immer noch lifit sich von einer europaweit vergleichenden Religi-
sen Volkskunde der Kulturumgrund von einst mitsamt seinen primiren wie den
aufgeficherten sekundiren Funktionen von Apokryphen und Legenden erfassen.
Das mdgen einige ausgewihlte, freilich notgedrungen nur knapp skizzierte Bei-
spiele erldutern.

In allen christlichen Konfessionen gibt es Legenden vom ,,Verletzten Kult-
bild5*, Ein Kult-Gegenstand (die Hostie, das Crucifix, die Ikone, das Standbild
Christi, Mariens, einer Heiligengestalt) wird durch freventlichen Insult ,,verletzt™
(durch Steinwurf, Schuf}, Hieb, Stich oder Schmihung als Verbal-Injurie u. &.).
Nach den von der Religionsphinomenologic als weltweit giiltig erkannten Ge-
setzen von der Kultbild-Beseelung (Ensomatose, Empsychose) mufl sich das im
Bilde dargestellte numen auch gegen den Insult wehren, muf} sein numinosum

12. Dj. Sp. Radojéi¢, Glasnik Srpske Akademije Nauka V/1, Beograd 1953, S. 163; L. Kret-
zenbacher, (noch unverdffentlichte) Eigenaufnahmen in slawischen und ruminischen Athos-
Klsstern 1959, 1963, 1968, 1970, ferner in der Biblioteca Marciana zu Venedig sowie in der
Osterreichischen Nationalbibliothek Wien, werden zur Auswertung vorbereiter.

13. Vgl. 1. Petrovié, Bogorodidina Cudesa u Ivandiéevu zborniku, hrvatskoglagoljskom spome-
niku 14/15.st. Radovi Staroslavenskog Instituta, Bd. 7, Zagreb 1972, S. 123 f. und Bildteil.

14. Vgl. dazu als Sonderbeispiel der Gegenwartsfunktionen von Apokryphen und legenden-
nahen Erzihlstoffen in der siidslawisch-orthodoxen Pastoralpraxis aus langhergetragener Legen-
dentradition: L. Kretzenbacher, Siidost-Uberlieferungen zum apokryphen ,Traum Mariens®.
Sitzungsberichte der Bayerischen Akademie der Wissenschaften, phil.-hist. KL, Jg. 1975/1,
Miinchen 1975. b

15. Vgl. als cin Beispiel aus dieser besonders reichen Gattung: L. Kretzenbacher, Maria
Steinwurf. Ikonographie, Legende und Verchrung eines Verletzten Kultbildes. Aus Archiv
und Chronik. Blitter fiir Seckauer Diczesangeschichte IV, Graz 1951, S. 66 ff.
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7 tremendum erweisen: es erbleicht, blutet, weint, bewegt sich, schlidgt zuriick, 1af3t
den Frevler vom Blitz aus heiterem Himmel'erschlagen .Werden; d.essen Hand
wird gelihmt, der sacrilegus erblindet usw. Diese allgemein menschhqhe Grund-
vorstellung wird unter besonderen geschichtlichen, konfessionspolemischen und

anderen Kulturbedingungen zur zeit- und lokalbezogen verschiedenen Aussage:
_Verunehrungen durch Juden zu Byzanz

;{ in den ,,Hostienschindungen® und Kreuz r

‘1' oder auch noch im mittleren und im westlichen Abendlande, zumal in den stark
g religivs gefarbt antisemitisch eingestellten Per_ioden des 13. und des 14. .]ahr-
A hunderts spiegelt sich hier die nicht nur theologische Ausemanc?ersetzung _zwmchen
s Judentum und Christentum. Zu den ,,Juden als den angeblichen Hostien- und
3 Kreuzbildschindern, im christozentrischen Byzanz seit dem 6. ]al}rhundqt, ge-
; sellen sich im westlichen Abendlande gerade im Hochmittelalter die ,,Sektierer,
) die Haeretiker, in denen die Transsubstantiations-Zweifel an der wirklichen Gegen-

wart Christi im Altarssakrament laut werden. Die Kirche wehrt sich aufler-
24 theologisch auch noch durch funktional eingesetzte Legenden und Bilder (Blut-
v hostien, Wunder von Bolsena, Gregoriusmesse usw.). Dazu kommt die wiederum
‘ durch zielbewuft eingesetzte Legenden ,,begriindete Einfithrung des zu gesamt-
: kirchlicher Giiltigkeit und Verpflichtung eingefiihrten Sonderfestes ,,Fronleich-
<} nam® (Festum Corporis Christi, Orvieto 1264). Visionslegenden sollen den per
] miraculum jenseitig fiir die Diesseitigen bekundeten Willen zur Verfestigung
des Eucharistie-Dogmas (Juliana von Liittich, Corporale von Bolsena-Orvieto)
bekriftigen. Spatmittelalterlich werden dann aus den ehemals als ,,Juden® an-
gefeindeten Hostien- und Kreuzbildschindern andere ,,Frevler”. Nunmehr sind
es die ,JKetzer®, d. h. die Andersgliubigen. Der Reihe nach sind es, besonders
nach der stark marianisch sich ausrichtenden Devotion im Katholizismus wie in
der Orthodoxie, nunmehr die ,,geschindeten Marienbilder”, die im Vordergrund
| der (meist schablonenhaft konstruierten) Legenden stehen: die Hussiten's, die
' ,Tiirken®, die Lutheraner, die Kalviner. Alle jedenfalls, die den Uberschwang der
E Marienverehrung in Spitmittelalter und Barock nicht mitmachen. Erst vom spite-
g ren 17. Jahrhundert an treten mit dem allmihliche Aufh6ren der Konfessionspo-
‘ lemiken allgemein die ,,Spieler, Siufer, Hurer, die lusores schlechthin in den
7 motivlich ansonsten gleichbleibenden Legenden-Schemata auf.

Wiederum auf Apokryphen (Visio Petri, Visio Paunli, frith verchristlichte
?(ot'ro'tﬁawr.q—--Berichte der Jenseitsschau, Visio Tyndali usw.) berufen sich die
; im Hochmittelalter jih ansteigenden, zur Navigatio Brandani wie zur Divina
Commedia fihrenden Legenden um Hollenstrafen mit geradezu pervers anmu-
tenden Vorstellungen der Grifilichkeit des Jenseitsschicksals der Verdammten in
aus.gesuchten, bezeiclmenderweise toposartig wiederkehrenden Sondermotiven
weitestgehend in Ost und West hnlicher Art (Hingequal, Feuerthron, Hollen-

- 16. Als ein wallfahrtsbildendes Zentrum dieser i

: SR Art im deutsch-tschechi i gs-

g {ﬁﬁiﬂ ‘\’zg{)llkfs’l’;’; dﬁ;‘i‘“&:&ffﬁ& izglgei?llel:t:GW;dHart"inger, Die Wallfahsrt eNéii};ré)e?legi}i“ﬁgiblfg
iy 7 nade i 6hmi

| ot o S S R T e b

Idem, Ain schoner Catholischer Ruef i
Jabrbuch fiir Volkskunde 1195722;75, Llliea{imzﬁil:z ?;?;sg.ellggsff e Tlds Bayericdes
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trunk!?), die sich in der zeitgleichen, lange nachwirkenden Tympanonplastik, in
der Freskomalerei, im weit flatternden Holzschnittblatt, in der Wechselse,itig
darauf bezogenen hagiographisch-erbaulich-belehrenden Literatur und in den
pastoral intendierten Legenden von Jenseitssithne fiir Diesseitsschuld ebenso spie-
geln wie in der romisch-katholischen Fegefeuerlehre (purgatorinm). Auch hier
wieder sind es die im gesamten Abendlande aus dem iiberreichen Nihrgrund der
Apokryphen stets erneuert erwachsenden und in besonderen, jeweils auch ,,natio-
nal“-volkssprachlich abgewandelten Legendenformen des Mittelalters bis zur
unmittelbaren Gegenwart jene schon sehr frith in Ost und West begegnenden
marianischen Neuprigungen von der Macht der Panagia Theotokos, von Maria,
die als mediatrix gratiarum sogar noch die Seelen der zur Hblle Verdammten
(trotz Christi als des Weltenrichters Urteilsspruch, aber mit dessen nachtriglicher
Billigung) aus dem Feuersumpfe (hyuhv 7ol mupbs, fluvius igneus) retten kann.

Hierher zihlt die vor allem im Bereich des gegenwirtigen Ostens und Stid-
ostens, der Orthodoxie zumal unglaublich tief verwurzelte und im Legenden-
., Wissen® unserer Zeit in breiten Schichten eines sozial weniger als im Westen
differenzierten gliubigen ,,Volkes* vorhanden ,wirkende“ Apokryphe von
Mariens Gang durch die Qualen, der neugriechisch als geistliches ,» Volks-
biichlein® unserer Tage (Drucke 1970ff. in Athen, Patras) erscheinenden
> Amoxddwdig tHe dytoag Osotéron mepl Tév %oh&oewy, im Russischen als das Slovo
presvjatyja Bogorodica o prokoj vsego mira, entsprechend bis ins Katholisch-Kroa-
tische als das Hodenje svete Marije po mukah mit reicher serbischer, slawomakedo-
nischer und bulgarischer Verwandtschaft!®. Es sind wiederum kulturhistorisch wie
volkspsychologisch sehr bedeutsame Legendenmotive, wenn von dieser letzten,
in der Gottesmutter verkdrperten Rettungsmoglichkeit (meist drei) gewisse
Verdammte Seelen” (bei den Slowenen Tri pogubliene duse)!® absolut wegen
der von ihnen im Leben begangenen crimina capitalia wie Elternmord, Kindes-
mord, Inzest, Verweigerung der Patenschaft und ,,Verzagen® an Gottes Barm-
herzigkeit?® ausgeschlossen bleiben wie sie auch nach der mittelalterlichen Poeni-

17. L. Kretzenbacher, Eschatologisches Erzihlgut in Bildkunst und Dichrung. Erscheinungsfor-
men und exemplum-Funktion eines apokryphen Hollenstrafe-Motives, in Volksiberlieferung,
Festschrift fiir Kurt Ranke, Gottingen 1968, S. 133 ff. und Abbildungen.

18. L. Miller, Die Offenbarung der Gottesmutter iiber die Hollenstrafen. Theologischer Gehalt
und dichterische Form. Die Welt der Slaven VI/1, Wiesbaden 1961, S. 26 ff., dazu: L. Kretzen-
bacher, Richterengel am Feuerstrom. Ostliche Apokryphen und Gegenwartslegenden um Jen-
seitsgeleite und Hellenstrafen. Zeitschrift fiir Volkskunde, 59. Jg., Stuttgart 1963, S. 205 ff. und
Abbildungen; ferner zur gesamtabendlindischen Vergleichsschau: Idem, VersShnung im Jenseits.
Zur Widerspiegelung des Apokatastasis-Denkens in Glaube, Hochdichtung und Legende. Sitzungs-
berichte der Bayerischen Akademie der Wissenschaften, phil.-hist. K1, Jg. 1971/H. 7.

19. K. Strekelj, Slovenske narodne pesmi. Bd. T, Ljubljana 1895—98, Nr. 397 ff. — Dazu:
L. Kretzenbacher, ,.Es reisen drei Seelen wohl aus von der Pein..." Zur Kulturgeschichte
der Ballade von Maria und den drei Seelen. Jahrbuch des Osterreichischen Volksliedwerkes 11,
Wien 1953, S. 48 ff.

20. L. Krerzenbacher, Slowenisch (s)cagati = ,,verzagen® als deutsches Lehnwort theologischen
Gehaltes. (Dic Welt der Slaven 1X/4, Wiesbaden 1964, S. 337 ff.); Idem, Zur ,desperatio” im
Mittelhochdeutschen. In: Verbum et signum. Beitrige zur medivistischen Bedeutungsforschung,
Festschrift fiir Friedrich Ohly, hrsg. v. H. Fromm—W. Harms—U. Ruberg, Bd. II, Miinchen

1975, S. 299 ff.
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% tentialpraxis der Romkirche nur nach bekundeter (vollkpmmener oder wenigstens
(4 z it ell lzcrymis testanda, attritio) und

: _unvollkommener®) Reue (contritio, eventuell ia Y K& 21 Geirk

5 allenfalls nur durch lebenslange Bufle hatten gesiihnt W_‘?rden omlljen i ;:lalr. dir
-\’ als irgendwo wird denn auch in diesen und ihnlichen Fillen der oberschichtlich-

kirchlich ,,gelenkte® Einflufl, der katechetische Impuls einer Legenden-Bildung als
Lehrmittel zum Zwecke der Pastoralpraxis sichtbar und im Ursprung au'ch nach
sehr langen Traditionsbahnen des vom ,» Volke* re?ipierten, in seinem Geiste upd
unter seinem Sprachkleid Umgeformten sichtbar. Eine neue, Wle_der.um auf zeitlich
tiefe Lotungen wie riumlich weite Umschau iiber das ganze christliche Abendl:'a.nd
gehende Legendenforschung setzt hier mit guten Erfolgen und ;Zukunftsauss.m}i-
ten einer Ethnologia Europaea als kulturhistorischer Grundwissenschaft ein?2.
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P Nahezu alle seit der frihmittelalterlichen Ausformung bei den Ei{lzelvélk?m
' nachlebenden ,, Teufelsbiindner“-Legenden und Spiele, Lieder und B_lldzeugms§e
o um das von den Kirchen besonders scharf geahndete crimen latriae, um die
idolatria gehdren mit erstaunlich reichem Anteil der Ost- und der Siidostvolker
hierher®, Ein Sonderbeispiel daraus, der Pakt, den die Ureltern Adam und Eva
¥ nach ihrer Vertreibung aus dem Paradiese in #uflerster existenzieller Not, das
nackte eigene Leben und das der Kinder zu retten, mit dem Teufel als dem Herrn
£ alles dessen, was ,,auflerhalb Gottes und seines Reiches” liegt, abschlieflen, kommt
o aus Apokryphen des Slawischen (und bisher nur im Kirchenslawischen auf so
friiher, mittelalterlicher Stufe nachgewiesenen) ,,Lebens Adams und Evas® (Slovo
o Adamé i o Evfe)?. Die entsprechenden Stellen sind siidosteuropiische Zugaben
A zur apokryphen Moses-Apokalypse. Sie spiegeln sich ebenso im Freskobild von

i 1547 auflen am ruminischen Moldaukloster Voronet®, wie in neugriechischen
- Legenden der Peloponnes von 1929% und auch noch, nach kennzeichnenden, ins
o Mirchenhafte gehenden Umformungen auf Mallorca®” und ins Schwankhafte ge-
wendet bei den Siebenbiirger Ruménen®,

-4 _ 21, Uber die engen Zusammenhinge zwischen Legenden(-liedern) und Pastoralmethoden,
¥ insbesondere die Poenitential-Gesetze der Kirche vgl. I. Grafenauer, Spokorjeni grefnik. (Slo-
2 venska Akademija znanosti in umetnosti, IL. Cl, Bd. 19 = Institut za slovensko norodopisje,
| Bd. 8), Ljubljana 1965. — Neuerdings besonders eindrucksvoll: D.-R. Moser, Volkslieder und
b Volkserzihlungen als Mittel religioser Unterweisung. Beitrige zur Musikreflexion, H. 1: Tagungs-

; beridht Internationale Musikkurse Steinfeld 1974, S. 53 ff.

A dele.{i[r)é-lIe{. ;\gos(e:r;nVc_)ll';sheéAKa_tedlese. 1I:‘)a.s ixefmpéum humilitatis Mariae in der Missionspraxis
% . In: Convivium musicorum, Festschrift fiir W. Boetti g i

:: D.-R. Moser, Berlin 1974, p. 168 und Abbildungen, i e v llisden und

23. L. Kretzenbacher, Teufelsbiindner und Faust Iten 1 i
desmuseums fiir Kirnten, gel. v. G. Moro, Bd. )E;J(SIIggit?{iige;?uibggg.ande. T masla

t 24. V. aglé S[av iSd’!C Beitri ge ' zZu den bl‘bl d P yp

9, t] 1schen A Dk_l' he[l. 1D lk Ch p:achllchen
; ? : l.e altKIr: en5. %

& };I\IIC) vcs',-- 1 1a8m9b31,]d]bes {Deuksdllliteﬂ de[ Akadem]e dEI “IISSCHSC}[B{['EB mn W]eﬂ, Phl[-'h”t' CI’

25. P. Cormanescu, Ruminische Kunstschi
hundert. Bukarest 1959, bes. Teilbilder S. 951 f?f???zggcfncp g g sonnd d6 -

b 26. N. Laskaris, Tb éudroyo tob *Ad L The Ebuc :
27,5 Rarlipgre Ukt o o e Aien 1962, 5, 569 £

S 3 Mirchen aus Mallorca. Ditsseldorf-Kéln 1968, Nr. 26, S. 229 ff.

28. ]. Pop Reteganul, Povesti di popor. Sibiu

nische Mirchen. Leipaig 1944, Nr. 42. 8,23 ff. o -rodt) 1895, S. 194; A. Dima, Rum-
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Des weiteren lassen sich hier gemeinabendlidndische Legenden, in der Feldfor-
schung auch unserer Tage als Erbe der Apokryphen abfragbar, in der Funktion
verschiedener kirchlicher Verurteilungen im Gewande der pastoralen Warnung
vor Hybris und Schuld mit dem sichtbaren Erweis der Gerechtigkeit Gottes in
seinen Wundern, bei vielen Vélkern als sprachlicher Ausdruck der devotio, mit-
unter als aktualisiert-gegenwartsbezogene Neudeutung iiberlieferten Bildgutes
(Ikonotropie®®) anfiigen. Von solcher erstaunlicher Legenden-Kontinuitit spra-
chen wir bereits beim Typus der Frevellegenden am Beispiel des Tanzes der
Salome-Herodias. Den Gehalt vieler weiterer Legenden bestimmen vorwiegend
Dogmatik, sehr bewufite Pastoraltendenz und kasuistische Theologie des Mittel-
alters. Das im Westen nur schwer durchgesetzte Gebot der Sabbat-Sonntag-Heili-
gung gipfelt in (wiederum z. T. von Legenden begleiteten, in ihnen ,,erlduterten)
Bildern vom mystischen Leib Christi, der durch die sonntags verwendeten Arbeits-
gerite verletzt, geschdndetr wird (Sancta- Dominica, Sveta Nedelja, Feiertags-
Christus3%) oder aber im Sichelwunder der hl. Notburga von Eben in Tirol, die
nach Felerabend nicht mehr Garben schneiden darf und ihre Sichel in die Luft
wirft, wo sie per miraculum hingen bleibt, dem strengen, unter Siindenschuld
angedrohten Kirchengebot der Feierabendruhe sichtbaren Nachdruck zu ver-
leihen. : ; ;

Wo aber das sittliche Gebot christlicher Formung des Lebens durch die brutale
Macht einer Tyrannis aufler acht gelassen wird, dort setzt die Legende zumal
im Bereiche des frithmittelalterlichen Ostens zu Byzanz, unverkennbar von da her
auch bestimmt in der Begegnung der Zarenwillkiir des alten Ruffland die im
KuReren absonderlichen, aber in geistig-religidser und sozial begriindeter Funk-
tion héchst bedeutsamen Gestalten der ,,Narren in Christo® ein. Es sind jene
zerlumpten Ménche, die als Gaukler den Narren mimen, die gott-trunken das
Irdische verhohnen und den mitleidvergessenen, in Hybris {iberheblichen Macht-
habern in der Maske des Narren, des 6xAoc™, des stultus und im alten Rufiland
als die jurodivji die heilsnotwendige und auch diesseitig Gerechtighkeit fordernde
Wahrheit zu sagen wagen Wwie es ansonsten, wiederum Orient und Abendland
kennzeichnend verbindend, eine der Wesensfunktionen der Fabel darstellt®2. Auch
ein Franz von Assisi (T 1226), dessen Leben spiiter bezeichnenderweise so sehr
auch von Legenden verklirt wurde, weifl es inmitten einer in Weltlichkeit, Prunk-
liebe und Machtgier beinahe erstarrten mittelalterlichen Kirche, dafl sein ,,Protest
aus Liebe® nicht sozialrevolutionires Aufbegehren und Aufreizen der Massen
gegen die (wie man heute so gerne sagt) netablierte Macht-Ecclesia sein soll,
sondern ein freiwilliger Verzicht in Armut um der Liebe willen, ein Spielen des po-

29, L. Kretzenbacher, Ikonotropie zu Kultbildern und Fresken in Siidosteuropa (Siidost-
Forschungen XXIX, Miinchen 1970, S. 249 ff.). : i

30. R. Wildhaber, Der ,Feiertagschristus® als ikonographischer Ausdruck der Sonntagshgﬂ:—
gung. Zeitschrift fiir Schweizerische Archiologie und Kunstgeschichte X VI, 1956, S. 1 ff, 12 Bild-
rafeln. : :

31. Zum Typus und den frithen Legendengestaltungen vgl. H.-G. Bedk, Kirche und theologische
Literatur im Byzantinischen Reich. Miinchen 1959 et passim.

32. K. Meuli, Herkunft und Wesen der Fabel (Schweizerisches Archiv fiir Volkskunde 50y

Basel 1954, S. 65 ff.). ]
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verello inmitten seiner als ioculatores Dei® zielbeyqﬁ: um sich versamme_lten Mit-
Briider, die laetitia spiritualis zu erwecken unq in lhr_das‘ Gesstz c_ier Liebe 'auch
im Sozialen durchzusetzen. Nicht anders iibrigens als die friihmittelalterlichen
aohol von Byzanz und in ganz gleicher Funktion und Tendenz der"Legerllden
um die ,,Weise Torheit“¥, wie sie noch das pastoral-bedingte ErZ?.hl—Wlssen
lateinischer wie nachmals deutscher jesuitischer Barock-Hagiographie des 18.

" il : o
Jahrhunderts in Bayern und in Osterreich kennt?3.

HIER HALTEN WIR EIN, soviel auch noch iiber Werden, Wachsen, Wesen, Form.—
prigungen, Uberlieferungsarten und Funktions—Tendenzen. der_gesamtabendl:alndl—
schen Legende fiir eine Ethnologia Exropaea aus der weitgreifenden und tieflo-
tenden, fiir unsere unmittelbare Gegenwart nicht nur in der Feldforschung einer
vergleichenden europiischen Volkskunde zu sagen ware. Gerade aus den Er-
fahrungen und Einsichten einer medidvistisch determinierten Historie-, Kunst-
und Literaturforschung mufl auch das vergleichende Studium der Erzdhl-Uberlie-
ferung, wie es sich die europiische Volkskunde als Ethnologia regionalis et com-
parativa angelegen sein 13ft, mehr als bisher zur Kenntnis nehmen, daf} sich aus
den mittelalterlich gegebenen Bedingungen des gesamten geistigen Lebens, mithin
auch jenes der namenlos bleibenden Grundschichten, die Funktionen der Legende
auf keinen Fall ganz oder auch nur in der iiberwiegenden Tendenz aus dem
,,Erzihlbediirfnis*, aus der ,,Unterhaltung zur Erbauung®, aus der bloflen Bild-
oder Predigtillustration mit exemplum-Charakter bestimmen lassen. Heute steht
uns in der Mediivistik die spit erkannte Struktur des ,,typologischen Denkens®6“
als ein Wesentliches geistigen Schaffens fiir die ,,Erkldrung von Bild- und Sprach-
denkmilern klarer als je vor Augen.

Genau so aber gilt es in Zukunft anzuerkennen, daff auch die Legende als
Gattung in ihrer Funktion tiefer im Geistig-Relizidsen begriindet ist als es nach
dem dufleren Formen- und Motivenreichtum und ihrer Weitverbreitung den An-
schein hat. Primirfunktion der Legende, der homiletisch-pastoral intendierten wie
der liturgisch integrierten ist im gesamtabendlindischen Mittelalter das Gotteslob,

33, Vgl aus degn ,,Speculum perfectionis eines Franziscus-Jiingers: ... quid enim sunt servi
Dei nisi quidam ioculatores eius, qui corda hominum erigere debent et movere ad laetitiam
spiritualem? Zum Zusammenhang mit dem byzantinischen, aber auch dem syrisch-christlichen wie
dem islamischen salos-stultus-Typus vgl. G. Widengren, Harlekinstracht und Ménchskutte, Clown-
hut und Derwischmiitze. Orientalia Suecana 11/2—4, Uppsala 1953, S. 41 ff. 1

34. So z. B. ]. Schmid S. J., Die weifie Thorbeit, Erwisen In unterschidlichen Heiligen, Welche
umb Christi Willen sich von der Welt als Thoren und Narren haben anseben lassen . . . Al’xsgburg-

Regensburg 1739. Dazu: M. Kendl : i i iri i
oy Mi‘md::en 1974.en er, P., Jacob Schmid S. J., Ein bairischer Hagiograph des

35 LK i . :
und Gesabi;:::.mg;‘f;;?rif}za}fﬁilsfe Barodklegenden um ,Natren in Christo®. In: Volkskultur

E. Wimmer. Berlin 1970, S, 465 1, 6% htsg. v. D. Harmening, G. Lurz, B. Schemmel,

36. Vgl. in unserem Zusammenhang die aus der Sch iedri
ir ule F i
nuné-negr Miinster/Westf. hervorgegangene Arbeit: E. Dorn,vg;r Sr::erclijigel I(-)Iilzll)lr edail:azis rKll-Zl:
%Z?] EKaesl M:téelaf{lrirs.d(hflledmg: é._evum, Bd. 10), Miinchen 1967. — Dazu: F. 01‘]1)% Die L:gende
r rl_und Roland. In: Studien zur frithmittelhochdeursch iteratur. bri
guinm, 1971, hrsg. v. L. P. Johnson, H.-H. Steinhoff, R. Al.l Wiiﬁe}::lg:er?l[izri‘Bc;imgﬂgg; fgouo_
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auch wenn die Gattung als solche immer stirker die bewuflt gewahlte Funktion
zusitzlich und dann auch vordergriindig erhilt, Trigerin kirchlicher ,,Lehre®, des
Katechetischen im weistesten Sinne zu werden. Als ,,Gotteslob* dient die Legende
der revelatio der opera Dei in Seinen Werken des Diesseits zwischen der Ersten
und der Zweiten, dann richterlichen Wiederkunft des Herrn.

Also ist aber auch die Legende als historia®® nicht zuvorderst aus dem ,,Histo-
rischen zu verstehen, wie wir es im landldufigen Sinne als Geschichtlich-Gesche-
henes in einem positivistischen Sinne verstehen. Apokryphen und Legenden, ohne
deren Kenntnis wir auch einen sehr wesentlichen Anteil an unserem iiberlieferten
Kunst- und Literaturdenkmal-Besitz nicht richtig einzuordnen vermdchten, gleich-
viel ob sie fiir uns Individualleistungen sind oder Widerspiegelungen anonym-
kollektiver Geistigkeit und in jedem Falle auch Objekte volkskundlicher For-
schung, sind wesenhaft in ihrer Funktion in der Heilsgeschichte und in der den
gliubigen Menschen mahnend oder trostend vor Augen gefiihrten Heilserwar-
tung zu erfassen und zu ,,deuten*. Die Legende, und nicht nur die mittelalter-
liche, sondern gerade auch die bei ausnahmslos allen christlichen Volkern des ge-
samten Abendlandes mehr oder minder lang fortwirkende, in spit sdkularisierten
Bereichen oft spit und eigenartig umgeformte, der ,,Sage” angeniherte, dient
primir als sacra narratio der revelatio und aus ihr folgend der heilsnotwendigen
confessio Dei. Es ist aus solchen ideellen Voraussetzungen unmittelbar einsichtig,
daf denn auch die Legende vom gliubigen, nicht blof literarisch-antiquarisch
an ihr Anteil nchmenden Horer und Leser, ja auch Bildbetrachter beim abend-
lindischen Bilder-Denken und Bild-Erzihlen, eine sozusagen ,.hohere” als die
blof ,,historische® wveritas verlangt. Man sollte denn auch in der europaweit ver-
gleichenden Erforschung der Wort-, Bild- und Lied-(Spiel-)Denkmale einer reich
filiierten Gattung wie der mittelalterlichen Legende als einer samt ihren Nachfol-
geerscheinungen so wesenhaften Ausdrucksform mittelalterlich-abendlandischen
Geisteslebens nicht das letztlich Sekundire verkennen, wenn sich iiber die vorhin
benannte Primirfunktion hinaus immer zahlreicher ,,diesseitig sich gebende
Tendenzen anschliefen, die auf caritas®®, auf Sozialgewissen und Hilfe fiir den
Schwiicheren, ja zeitlich fortschreitend auch zur Sozial-Anklage als weitere ,,Funk-
tionen® weisen. Dies zumal in der zahlenmifig sehr stark ausgeprigten Gruppe
der ,,Rechts- und Soziallegenden®. Sie lassen, angepaflt an die bei den europii-
schen Einzelvolkern ja regional besonderen Wirtschafts- und Sozialverhiltnisse
denn auch recht verschiedenartige Sonderprigungen als Legenden zwischen An-
klage und Mythos entstehen®.

37. F. Ohly, Wolframs Gebet an den Heiligen Geist am Eingang des Willehalm. Zestschrift
fiir Deutsches Altertum und Dentsche Literatur, Bd. 91, Wiesbaden 1961, bes. S. 163 Legende als
,ein Stiick Weiteroffenbarung Gottes in der Zeit nach Christus; mithin die revelatio.

38. F. Zoepfl, Mittelalterliche Caritas im Spiegel der Legende. Freiburg/Br. 1929.

39. L. Kretzenbacher, Rechtslegenden abendlindischer Volksiiberlieferung. Graz 1970; Idem,
Siidost-Entsprechung zur steirischen Rechrslegende vom Meineid durch betriigerische reservatio
mentalis (AT 1590). In: Das Recht der Eleinen Leute. Festschrift f. Karl-S. Kramer, hrsg. v.

K. Késtlin und K. D. Sievers, Berlin 1976, S. 125—139.

L




